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 :الاستصحابحجیۀ  على استدل

 بالبقاء. للظن مفید بأنه تارة 

 .العقلائیۀ السیرةب أخرى و

 . بالروايات ثالثۀ و 

الدلیل علی حجیۀ مثل هذا الظن، و صغغغًر ً، لعدم دفااة الحالۀ السغغغابقۀ بمجراها كبرىً، لعدم   فممنوع ؛الأول اما 

 للظن بالبقاء. نعم قد تفیده لخصوصیۀ فیها، كکونها تقتضی الاستمرار و البقاء.

صحاب يدل علی دفااته للظن، فإن العقلاء لا يعملون دلاّ       ست سیرة العقلائیۀ علی العمل بالا و قد يدعی أن انعقاا ال

 طرق الظنیۀ التی لها كاشفیۀ.بال

و يدفع ذلک: أن السغغیرة علی تقدير تسغغلیمها يحتمل أنها الل العااة و االفۀ و اانل بالحالۀ السغغابقۀ، و لیل  

سیر له دلاّ العااة و ااُلفۀ ، و دلا        ضاً، و لا تف سیرتها علی ذلک أي شف، و لذا قیل: دن الحیوانات انعقدت  بنکتۀ الک

  معنی له فی ح  الحیوانات.فالظن و الکشف لا

فنسغغلم انعقاا سغغیرة  الن النای علی ااخذ بالحالۀ السغغابقۀ و لکن لم يثب  كونه بدافع البناء علی   أما الثانی؛و 

حجیۀ الحالۀ السغغغابقۀ تعبداً، بل يحتمل أن يکون الل الانمننان بالبقاء فی كثیر من ااحیان، أو الل العااة                 

 مال الارتفاع.المولبۀ للًفلۀ عن احت

 فهو العمدة، و قد استدل: ما الثالث؛و أ

صحیحۀ زرارة:   ضُوء   عَلىَ هُوَ وَ يَنَامُ الرَّلُلُ لَهُ قُلْ ُ »َب ضُوءَ  عَلَیْهِ الْخَفْقَتَانِ وَ الْخفَْقَۀُ تُولِنُ أَ وُ  زرَُارَةُ يَا :فَقَالَ ؟الْوُ

 .الْوُضُوءُ وَلَنَ الْقَلْنُ وَ الْأُذُنُ وَ الْعَیْنُ نَامَ ِ فَإِذَا الْأُذُنُ وَ الْقَلْنُ يَنَامُ لَا وَ الْعَیْنُ تَنَامُ قَدْ

سْتَیقِْنَ  حَتَّى لَا :قَالَ ؟بِهِ يَعْلَمْ لَمْ وَ ءٌشیَْ  لَنْبِهِ دِلىَ حُرِّكَ فَإِنْ :قُلْ ُ   دِلَّا وَ یننٌبَ أَمْرٌ ذَلِکَ مِنْ ءَيَجیِ حَتَّى نَامَ قَدْ أَنَّهُ يَ

 1«آخَرَ بِیَقِینٍ تَنْقُضُهُ دِنَّمَا وَ بِالشَّکن أَبَداً الْیَقِینَ تَنْقضُِ لَا وَ وُضُوئِهِ مِنْ يَقِینٍ عَلىَ إِنَّهُفَ

 

 

 و الکلام فی الروايۀ المذكورة يقع فی لهات:
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 الجهة الأولی

صوا من فقرة:     ضیح المق ضُوئِهِ  مِنْ يَقِینٍ عَلىَ فَإِنَّهُ دِلَّا وَ»لتو شَّکن  أَبَداً الْیَقِینَ تَنْقضُِ لَا وَ وُ ضُهُ تَنْ دِنَّمَا وَ بِال  بِیَقیِنٍ قُ

 نتکلم فی نقطتین:« آخَرَ

شک فی         ساب  بالطهارة لا يزول بال ضاً للیقین و الحال دن الیقین ال شک نق النقطۀ الاولی: كیف اعتبر البناء علی ال

بالبقاء،           بالحدوث و هذا  قاءً، فإن ذاك متعل   فإذا بنی المکلف علی كونه محدثاً الآن فذلک لا         الحدث ب و معه 

 ينافی يقینه الساب  بالطهارة، فکیف اُسند نقض الیقین دلی الشک؟

و الجواب: نسغغغلّم أن الشغغغک هو ناقض حقیقی و تکوينی فی قاعدة الیقین لوحدة المتعلقین ذاتاً و زماناً، و لیل     

ین من حیث الحدوث و البقاء، و لکن بإعمال عنايۀ عرفیۀ يصح اامر كذلک فی الاستصحاب للاختلاف فی المتعلق

الإسغغناا المذكور أيضغغاً، حیث ينظر العرف دلی وحدة المتعلقین من حیث الذات و يلًی  حیثیۀ الحدوث و البقاء،  

 فیصح علی هذا ااسای دسناا النقض دلی الشک.

لَّا  وَ »فی فقرة « و دلّا : »النقطۀ الثانیۀ: أن قوله علیه السغغغلام       أَبدَاً  ینَالْیَقِ تَنْقضُِ لَا  وَ وُضغغغُوئِهِ  مِنْ يَقِینٍ عَلىَ فَإِنَّهُ   دِ

شَّکن  سْتَیقِْنَ  حَتَّى لَا »الشرنیۀ و كلمۀ لا. و فعل الشرط واضح، و هو:     مركن من دن« بِال م من  المفهو« نَامَ قَدْ أَنَّهُ يَ

 ثۀ احتمالات:الفقرة السابقۀ، و دنما الکلام فی الجزاء، و فیه ثلا

 تعلیلاً للجزاء المحذوف.« فإنه علی يقین...»، و يکون قوله: «فلا يجن علیه الوضوء»أن يکون مقدّراً، أ :  .1

ضمون المذكور قبلاً بکلمۀ      ضافاً دلی لزوم التکرار، حیث بیّن الم صل، م فإذا « لا»و قد يورا: بأن التقدير خلاف اا

 قدّر الآن لزم ذلک.

ضوء بکلمۀ     و فیه: أن التقدي صرّح بعدم ولوب الو صل دذا لم تولد قرينۀ علیه، و هی مولواة، حیث  ر خلاف اا

 «لا»

و التکرار الملف  من التصغغغريح و التقدير لیل محذوراً، فإنه لیل تکراراً حقیقۀ بعد كون أحدهما محذوفاً. دذن            

 الاحتمال المذكور ولیه.

، و بناءً علیه لا يلزم محذور التقدير. يستیقن أنه قد نام فإنه علی «وُضُوئِهِ مِنْ يَقِینٍ عَلىَ فَإِنَّهُ »أن يکون قوله:  .2

يقین من وضغغوئه، لوضغغوح أن الیقین بالوضغغوء ثاب  علی أ  حال، و معه يتعین حمل الجزاء المذكور علی  

یٌ، و دنما عالإنشغغاء، دذ الیقین التعبد  بالوضغغوء يمکن أن يکون مرتّبا علی عدم الیقین بالنوم، فإنه حکم شغغر

 الذ  لا يمکن هو ترتن الیقین الواقعی بالوضوء علی عدم الیقین بالنوم.

 نعم، الذ  يرا علی الاحتمال المذكور أن حمل الجملۀ الخبريۀ علی الإنشاء خلاف ظاهرها عرفاً.

شَّکن  أَبَداً الْیَقِینَ تَنْقضُِ لَا وَ»أن يکون قوله:  .3 ضُوئِهِ  مِنْ قِینٍيَ عَلىَ فَإِنَّهُ »و قوله:«. بِال متمم  تمهید للجزاء أو« وُ

 للشرط.



لا يناسبه الفاء. وعلیه فالاحتمال   -و هکذا متممه –و هذا أضعف من سابقه، ان الجزاء لا يناسبه الواو، و الشرط     

 ااول هو ااقو .

ضوء، و يقینٍ فعلی بالو أنه علی« وُضُوئِهِ مِنْ يَقِینٍ عَلىَ فَإِنَّهُ »و لا بدّ من ضمّ تتمیم دلیه، بأن يقال: دن ظاهر لملۀ 

ثانی، فإن الیقین الواقعی           لازم هذا حمل الیقین المذكور علی الیقین التعبد  الشغغغرعی كما يفترضغغغه الاحتمال ال

ف و هذا بخلا –فالمناسغغن دذا كان هو المقصغغوا أن يقال: فإنه كان علی يقینٍ من وضغغوئه –بالوضغغوء لیل فعلیاً 

 فإنه يقین فعلی بالوضوء. الیقین التعبد ،

 دذن ظهور الجملۀ المذكورة فی فعلیۀ الیقین قرينۀ علی حملها علی الإنشاءيۀ د  دنشاء الیقین تعبداً.

فإن قیل: دن فعلیۀ الیقین تجتمع مع حمله علی الیقین الواقعی، فإن المکلف عند الشغغغک فی النوم هو علی يقین        

 واقعی فعلی بأنه كان متطهراً.

ن حیثیۀ الحدوث و البقاء دن لم يفترض دلًاؤها فلا وله آنذاك لما اُفید من أن المکلف عند الشک فی النوم  قلنا: د

 هو علی يقین فعلی بأنه كان متطهراً.

الظافرة فی  «وُضغغُوئِهِ مِنْ يَقِینٍ عَلىَ فَإِنَّهُ»و خلاصغغۀ ما تقدم: أن الاحتمال ااول هو ااقو . و يلزم حمل فقرة: 

 الفعلی علی دنشاء الیقین التعبد  اون الواقعی.الیقین 

نعم يحول اون هذا أن ظهور الفقرة المذكورة فی الخبريۀ اون الإنشغغغائیۀ أقو  من ظهور الیقین فی الفعلیۀ، و بهذا  

يصیر مفاا الروايۀ: دذا لم يستیقن بالنوم فلا يجن علیه الوضوء انه كان علی يقینٍ من وضوئه ثم شک و لا ينقض      

 یقین بالشک.ال

 الثانیة الجهة

ضوء، و          ض  تعلّ  الیقین بالو صحاب، انها فر ست ضی و المانع اون الا قد يقال: دن الروايۀ ناظرة دلی قاعدة المقت

شک فی بقائه   سحات، و هی آنیۀ الحصول لا بقاء     –هو لیل له بقاء لیعقل ال سلات و الم دذ هو عبارة عن نفل الً

فالیقین به متعل  بمقتضغغی الطهارة، و الشغغک متعل  بحدوث المانع و هو النوم، فیبنی  نعم هو مقتض للطهارة، -لها

 .-بالفتح–علی أصالۀ عدم المانع و ثبوت المقتضی 

و فیه: أن الوضوء كما يستعمل بمعنی الًسلات و المسحات فلا يکون له بقاء كذلک يستعمل بمعنی الطهارة فیکون      

، و عُبّر عن الحدث بأنه ناقض للوضغغوء، و نظراً دلی «ينام و هو علی وضغغوء» ة له اسغغتمرار، و من هنا عُبّر بفقر

 فی وحدة المتعل  و الشک يتعینّ تنزيل الروايۀ علی الاستصحاب.« و لا ينقض الیقین بالشک»ظهور قوله: 

 

 الجهة الثالثة



صحاب ك        ست ستفاا منها حجیۀ الا صحاب يقع الکلام: هل ي ست ه فی قاعدة عامۀ، أو حجیتبعد تنزيل الروايۀ علی الا

 خصوص باب الوضوء عند الشک فی الحدث؟

منها  كما يحتمل أن يراا «بِالشغغَّکن أَبَداً الْیَقِینَ تَنْقضُِ لَا وَ »قد يقال: لا يمکن اسغغتفااة العموم، ان اللام فی فقرة 

 علَىَ هُفَإِنَّو دلّا » ر فی لملۀ: لنل الیقین يحتمل درااة العهد منها و الإشارة دلی خصوص الیقین بالوضوء المذكو    

 ، و التراا كاف  فی عدم انعقاا الإنلاق.«وُضُوئِهِ مِنْ يَقِینٍ

 و فیه:

ظاهر فی التعلیل بأمر عرفی ارتکاز  فیلزم الحمل علی نبیعی الیقین « وُضُوئِهِ مِنْ يَقِینٍ عَلىَ فَإِنَّهُ »أولا: أن قوله: 

 کاز ، بخلاف ما دذا أريد  خصوص الیقین بالوضوء، فإنه لا يکون كذلک.و الشک، ان ذلک هو العرفی الإرت

ساب ، أ  فی فقرة:       شارة دلی الیقین ال سلمّنا أن اللام د شَّکّ  أَبَداً الْیَقِینَ تَنْقضُِ لَا وَ »و ثانیاً:  ن قید من  ، و لک«بِال

ا هو قید للظرف، أ  الکون المقدّر، و و دنم -فإن الیقین لا يتعد  عااة بحرف من –لیل قیداً للیقین « وضغغغوئه»

صاص     ضوء علی يقینٍ، فتبقی كلمۀ الیقین مطلقۀ، و رلوع اللام دلیها لا يولن اخت التقدير: فإنه كائن من ناحیۀ الو

 القاعدة بالوضوء.

 و علی هذا فالاستدلال بالروايۀ تام. و هناك روايات أخر  نذكرها فی الحلقۀ الثالثۀ دن شاءالله تعالی.

 

 توضیح و شرح فارسی

 ادلۀ استصحاب 

 استصحاب به عنوان یکی از قواعد علم اصول به سه نوع ادله، استناد شده است. حجیت برای اثبات 

 نوع اول، استصحاب مفید ظن است.

 ؛به این بیان که

کبری؛ ظن حجت  -شود که انسان نسبت به حالت سابق، ظن پیدا کند.    صغری؛ اجرای استصحاب موجب می   

 نتیجه: پس استصحاب هم حجت است.- است.

 سیرۀ عقلاء بر حجیت استصحاب داریم. نوع دوم، 

ست      صغری؛  به این بیان که،  سابقه عمل می کنند) ا ساس حالت  ست که بر ا اری حاب جص سیرۀ عقلا بر این ا

نتیجه: پس استصحاب    -کبری؛ عمل بر اساس حالت سابقه نشانۀ حجت بودن استصحاب است.       -می کنند(. 

 ت است. حج

 روایات . . نوع سوم

  ت بودن استصحاب است.روایاتی از معصومین صادر شده است که بیانگر حجّبه این بیان که، 

صدر    سه نوع دلیل،  شهید  صومین     از میان این  صادره از مع سلام  صرفا راوایات  را به عنوان دلیل برای علیهم ال

 استصحاب می پذیرند. 



 )ظن آور بودن استصحاب( اولارزیابی دلیل 

این دلیل به لحاظ کبروی )ظن حجت باشددد( نی ، قابل قبول نیسددت. زیرا ظن بر قلاع قبه، به قودی  اولاً،

قود حجت نیست و لذا باید برای حجیت آن دلیل داشته باشیم. و ما برای حجیت ظن حاصله از استصحاب        

 دلیلی نداریم.

ست   ثانیاً،   صغروی)ا ست. زیرا         این دلیل به لحاظ  شود(، قابل قبول نی سابقه  سبب ظن به بقاء حالت  صحاب 

سابقه می      سبب ظن به بقاء حالت  صحاب  ست سبب ظن به ب  دلیلی نداریم که اثبات کنیم ا قاء شود. بله گاهی 

شود، اما چنین نیست که همیشه سبب ظن به بقاء حالت سابقه شود. و از آنجا که مدعا این        ت سابقه می الح

 صحاب همیشه حجت است، این سخن با مدعا سازگار نخواهد بود. است که است

برقی در مقام ارائۀ دلیل برای اینکه استصحاب باعث می شود انسان نسبت به حالت سابقه ظن پیدا کند، به       

صحاب عمل می         ست شهاد کرده اند. به این بیان که عقلاء )عرع( همواره به ا ست کنند. و طبیعی سیرۀ عقلاء ا

ء به چی ی عمل می کنند که برایشددان ظن آور باشددد، تا بتوانند به وسددیلۀ آن حکم یا مبلبی را اسددت، عقلا

 حاب نشانۀ آن است که ظن آور است.کشف کنند. پس عمل عقلاء به استص

 فرمایند: بر فرض بپذیریم بناء عملی عقلاء بر این است که همواره استصحاب   شهید صدر در رد این سخن می   

تواند کاشف از حکم سابق   شود و لذا می لکن این بناء از باب اینکه استصحاب موجب ظن می  کنند، می جاری

سابق عمل می           ساس حکم  ست که بر ا ساس عادت ا ست. بلکه بر ا شد، نی بینیم این عمل در کنند. لذا میبا

سی نمی  صحاب ظن آور     حیوانات هم وجود دارد، و ک ست ست که ا ست  گوید رفتار حیوانات به قاطر این ا و  ا

 حالت کاشفه دارد.

 (سیرۀ عقلاء)دوم ارزیابی دلیل 

ست که اگر چه رفتار و بنا      صدر معتقد ا ساس همان حالت     ءعقلا ءشهید  ست که بر ا )عرع جامعه( بر این ا

شد، نیست.            سابقه(، حجت با ساس حالت  صحاب )عمل بر ا ست سابقه عمل می کنند، اما این بدان جهت که ا

سبت به بقاء حالت      بلکه از روی عادت چنین ست که ن سر می زند؛ و یا مبتنی بر این ا رفتاری از عقلا و عرع 

 کنند.سابقه اطمینان دارند، و لذا استصحاب جاری می

مثال، یک دانش آموز که هر روز صبح به مدرسه می رود یا یک کارمند که به سر کارش می رود، یا به عنوان 

همواره این احتمال وجود دارد که شاید مدرسه یا محل کار و یا من ل    فردی که به من لش باز می گردد، و... 

بر اثر حادثه ای از بین رفته باشددد و یا محل آن تغییر کرده باشددد، و یا ... اما هیه گاه به این احتمالات توجه 

 لش دچار نمی کند و بنا را بر همان حالت سددابقه می گذارد و لذا برای رفتن به مدرسدده یا محل کار و یا من 

ست که    شود. این نوع رفتار در حیوانات هم وجود دارد، اما این رفتارها به قاطر این نی مثلا عمل  تردید نمی 

سابقه حج   ساس حالت  شد،  یبر ا شته با ساس عادت  ت دا یا به قاطر اطمینان به بقاء حالت  بلکه این رفتار بر ا

 صورت می گیرد. سابقه

 

 

 ارزیابی دلیل سوم )روایات(



صدر از میان ادله  م که گفتی صرفا روایات را به عنوان        شهید  ست،  شده ا ستصحاب اقامه  ای که برای حجیت ا

و اگر چه روایات باب استصحاب متعدد است )به عنوان نمونه مرحوم شیخ انصاری در رسائل       پذیرند. دلیل می

 رفا یک روایت را برای اثباتدوازده روایت را مورد ارزیابی قرار داده اند( لکن شددهید صدددر در این کتاب صدد  

 مورد بررسی قرار می دهند.حجیت استصحاب 

 بررسی  صحیحۀ زراره برای اثبات حجیّت استصحاب

 دْقَ رَارَۀُزُ یاَ فَقَالَ الْوضُددُوءَ عَلَیْهِ الْخَفْقَتَانِ وَ الْخَفْقَۀُ تُوجِبُ أَ وضُددُوءٍ علَىَ هُوَ وَ یَنَامُ الرَّجُلُ لَهُ قلُْتُ قَالَ زُرَارَۀَ عَنْ

 جَنبِْهِ ىإِلَ حُرِّكَ فَإِنْ قلُْتُ الْوضُُوءُ وجََبَ فَقدَْ الْقلَْبُ وَ الْأُذُنُ وَ العَْیْنُ ناَمَتِ فَإِذَا الْأُذُنُ وَ الْقلَْبُ یَنَامُ لاَ وَ العَْیْنُ تَنَامُ

 مِنْ یَقِینٍ علَىَ فإَِنَّهُ إِلَّا وَ بَیِّنٌ أَمْرٌ ذَلِکَ مِنْ ءَیَجِی حتََّى نَامَ قدَْ أَنَّهُ یسَدددْتَیْقِنَ حتََّى لاَ قَالَ بِهِ یَعْلَمْ لَمْ وَ ءٌشدددَیْ

 «3آقَرَ بِیَقِینٍ یَنْقُضُهُ لکَِنْ وَ بِالشَّکِّ أَبدَاً الْیَقِینَ 5یَنْقُضُ لاَ وَ وُضُوئِهِ
یک یا دو چرت زده. آیا این امر   رد امادا( پرسیدم: شخصی وضو     علیهما السلام )باقر یا صادق   زراره می گوید: از امام

در جواب فرمودند: ای زراره گاهی علیه السلام  سبب می شود که وضویش باطل شود و باید دوباره وضو بگیرد؟ امام      

شخص         شم و گوش هر دو خوابیدند، آنگاه بر  ست. هنگامی که چ سان بیدار ا شم می خوابد، ولی گوش و قلب ان چ

 بگیرد.  لازم است که )مجددا( وضو

پرسیدم: آیا اگر در اطراف این شخص چیزی حرکت داده شود و جابجا شود و او ملتفت نشود، نشانۀ این است که         

شود. باید      ضو واجب  ضو بگیرد؟ امام فرمودند: خیر. بلکه باید یقین کند که خوابیده تا و او خوابیده و باید دوباره و

ضو        شد، تا و شکاری برای خوابیدن با شانۀ آ سابق       یک ن ضو  صورت بر همان یقین به و شد و در غیر این  واجب با

هیچگاه به وسیلۀ شک نقض نمی شود، بلکه به وسیلۀ یک یقین دیگر نقض خواهد  خودش باقی خواهد بود. و یقین

 شد.

ست،      صدر معتقد ا ست      برای اینکه اثبات کنیم که از این روایت می توانیمشهید  صحاب را به د ست حجیت ا

 سه جهت از بحث روشن شود. آوریم، باید

o جهت اول، فهم معنای روایت 

 بِالشَّکِّ اًأَبدَ الْیَقِینَ نْقُضُت لاَ وَ وُضُوئِهِ مِنْ یَقِینٍ علَىَ فإَِنَّهُ إِلَّا وَ»عبارتِ  ،از آنجا که محل استشهاد در این روایت

ن در همی تحلیل و ارزیابی نمائیم.را حدیث  از قسددمتاین می باشددد، لازم اسددت  «آقَرَ بِیَقِینٍ یَنْقُضددُهُ لکَِنْ وَ

 روشن شود.اساسی راستا لازم است دو نکته 

 !نکته اول

از اینکه حضرت فرموده به وسیلۀ شک یقین را نقض     منظوراگر این حدیث ناظر به مسألۀ استصحاب است،      

 ، چیست؟ بِالشَّکِّ ( أَبدَاً الْیَقِینَ نْقُضُت لاَ )وَ نکن

ضیح آنکه، نقضِ  شک    تو سیلۀ  شد       ،یقین به و شک یک چی  واحد با ست که متعلق یقین و  صحیح ا  .زمانی 

ست. اما     شک هر دو به یک چی  تعلق بگیرند. در این حالت یکی ناقض و از بین برندۀ دیگری ا یعنی یقین و 

شک         ست، اما متعلق  ضو گرفته ا ست. یعنی مکلف یقین دارد که و ضو گرفتن ا  در این روایت متعلق یقین و

یقین به طهارت )گرفتن وضو( هیه متعلق یقین و وضو متفاوت است. در نتیجه  بقاء طهارت)وضو( است. و لذا
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شک در اینکه آیا طهارت )    سیلۀ  شده و از بین نمی رود     وگاه به و ست یا قیر، نقض ن ه . با توجه بضو( باقی ا

 لۀ شک نقض نکن؟این مبلب این سئوال مبرح می شود که چرا حضرت فرمود: یقین را به وسی

 

 جواب

این مبلب مسلم است که در قاعدۀ یقین متلعق یقین و شک    شهید صدر در جواب این سئوال می فرمایند:    

ستند.    ضوع یک چی  ه شک      از لحاظ زمان و از لحاظ مو شت(، در نتیجه  سابق مثالش گذ )چنانکه در درس 

ر اثری از یقین باقی نمی ماند. و همچنین این د، یعنی با آمدن شدددک دیگبرتکوینا و واقعا یقین را از بین می 

مبلب مسددلم اسددت که متعلق یقین و شددک در اسددتصددحاب متفاوت اسددت. )چنانکه در درس سددابق مثالش 

شک داریم، یقین هم      شک تکویناً و حقیقتاً یقین را از بین نمی برد. یعنی در همان زمانی که  گذشت(. و لذا 

 صحاب گفته شود، یقین را به وسیلۀ شک نقض نکنید، مانعی ندارد.داریم. لکن با این وجود اگر در است

صحاب  توضیح آنکه،   ست شان می دهند. یعنی اگر چه حقیقتا متعلق یقین و    ،در بحث ا سامح ن عرع و عقلاء ت

یعنی زمان یقین به وضو که   کند.شک در استصحاب متفاوت است، لکن عرع قصوصیت زمان را لحاظ نمی       

د. در نتیجه می شود یقین  نلحاظ نمی کنرا که الان پدید آمده را زمان شک در وضو    نینو همچسابقا بوده،  

شک یکی می       ضو، لذا متعلق یقین و  شک در و ضو و  شود. به این اعتبار می توانیم بگوئیم که یقین را با  به و

 ر اسدداسیقین را به وسددیلۀ شددک نقض نکن، ب :شددک نقض نکن.  بنابراین مراد حضددرت در روایت که فرمود

 همین تسامح عرفی بوده است.

 !نکتۀ دوم

 انه نيستیق  لا انو »یعنی « إِلَّا وَ»منظور از یعنی در کلام امام علیه السلام یک جملۀ شرطیه در تقدیر است.     

شود که ج اء و به تعبیر دیگر جواب      ،«اگر یقین ندارد که قوابیده -نام قد سئوال مبرح می  شد. حال این  می با

 یست؟این شرط، چ
 ؛شهید صدر می فرماید: در اینکه ج اء این جملۀ شرطیه چیست، سه احتمال مبرح است

بوده که محذوع اسددت و در تقدیر می باشددد. و ادامه   ،فلایجب الوضددوء عبارتِ  ج اء در واقهاحتمال اول، 

 (، قواهد بود.فلایجب الوضوءمنِْ... ( علت برای ج اء ) یَقِینٍ علَىَ )فإَِنَّهُ روایت

 اشکال

 بر این احتمال دو اشکال وارد است؛ 

سخنش را بگوید و چی ی را در تقدیر       ست که متکلم تمام  سخن گفتن و محاورات عرفی، این ا صل در  الف، ا

می باشددد که محذوع و مقدر اسددت، قلاع اصددل  «فلایجب الوضددوء»نگیرد. بنابراین اگر بگوئیم ج اء جملۀ 

 قواهد بود.

ضوء ف»ب. اگر بگوئیم جملۀ  شده     «لایجب الو ست که یک جمله دو بار تکرار  شد، لازمه اش این ا ، ج اء می با

ضوء. و حال آنکه        شرطیه یک بار فرموده بودند: فلایجب الو ضرت در روایت و قبل از بیان جملۀ  شد، زیرا ح با

 مناسب آن است که متکلم در مقام سخن گفتن از تکرار پرهی  کند.

 جواب شهید صدر از دو اشکال



درست است که در تقدیر گرفتن بخشی از    شهید صدر می فرماید: هر دو اشکال قابل قبول نیست. زیرا اولا،      

از کلام )فلایجب الوضددوء(،  یکلام قلاع اصددل و محاورات عرفی اسددت، لکن در اینجا در تقدیر گرفتن بخشدد

آمدن عبارت فلایجب الوضدددوء،   ج اء، مانعی ندارد، زیرا قرینه برای حذع جمله داریم. و قرینۀ ما برای حذع        

شد. ثانیا، تکرار زمانی در جمله قبیح          شتباه نخواهد  شنونده دچار ا ست. و با وجود قرینه  شرط ا قبل از بیان 

عبارت واقعا و حقیقتا تکرار شده باشد، اما در این روایت تکرار حقیقی صورت نگرفته، بلکه برای    یک است که  

 تقدیر گرفته شده است. جلوگیری از تکرار حذع شده و در 

 می باشد. ،«پس یقین او بر وضو کماکان باقی است -وُضُوئِهِ مِنْ یَقِینٍ علَىَ فإَِنَّهُ»ج اء عبارت  احتمال دوم،

شد.           شکال دیگری مبرح قواهد  ست، لکن ا سابق وارد نی شکال  شکال این  اگر چه طبق این احتمال، دو ا ا

شددرط و ج اء ربد دهیم. زیرا شددرط عبارت بود از؛ عدم یقین به   توانیم بیناسددت که طبق این احتمال نمی

قوابیدن. و ج اء عبارت اسددت از یقین به وضددوء. و بین عدم یقین به قواب و یقین به وضددوء ارتباطی وجود  

 ندارد.

ترتب تحقق ج اء مباید ب وجود داشته باشد. یعنی توضیح آنکه، در جملات شرطیه باید بین شرط و ج اء ترتّ

ر محل د با توجه به این مبلب بین شرط و ج اء  )به بیان دیگر ج اء معلول شرط باشد(   تحقق شرط باشد.   بر

 بحث )اگر یقین ندارد که قوابیده، پس یقین دارد که وضو دارد(، ترتبی وجود ندارد. 

منظور از  مبا توجه به مبلب فوق، برای اینکه بتوانیم بین جملۀ شدددرطیه و ج اء ربد دهیم، ناگ یریم بگویی         

ست؛ )       مِنْ یَقِینٍ علَىَ جمله فإَِنَّهُ ست. یعنی منظور این ا شائیه ا ضُوئِهِ، جملۀ ان  -ضوئه من و علی یقینٍ بنِفلیَوُ

 (.بر اینکه یقین به وضو دارد دباید بنا بگذار

ملۀ ج)یعنی اگر بگوئیم منظور از جملۀ قبریه  ه بر جملۀ انشددائیهشددهید صدددر می فرماید: حمل جملۀ قبریّ

شائیه است(،   شته باشیم که منظور       ان ست. و باید قرینه دا صل ا شائیه است و   قلاع ا از جملۀ قبریه، جملۀ ان

  در اینجا چنین قرینه ای نداریم.

سوم،  لزاء و لواب  «یقین به وسددیلۀ شددک از بین نمی رود – بِالشددَّکِّ أَبدَاً الْیَقِینَ نْقُضُتَ لاَ وَ»عبارت  احتمال 

و  ،مقدمه و آماده سازی برای بیان ج اء می باشد یاوُضُوئِهِ،  مِنْ یَقِینٍ علَىَ فإَِنَّهُ. بنابراين عبارت شرط می باشد

 یا اینکه ادامۀ جملۀ شرطیه می باشد.
سوم از احتمال دوم هم ضعیف تر می باشد. زیرا اولا، حرع واو بر سر جملۀ      شهید صدر    می فرماید: احتمال 

، ادامه و متمم جملۀ شددرطیه اسددت،  وضُددُوئِهِ مِنْ یَقِینٍ علَىَ انیا، اگر بگوئیم عبارت فإَِنَّهُج اء، در نمی آید. و ث

 حرع فاء بر سر شرط و متممات آن داقل نمی شود.

سه احتمال، احتمال اول از دو احتمال بعدی        صدر می فرماید از میان این  شهید  شد،  با توجه به آنچه بیان 

 قویتر می باشد.

 اشکال 

، این اسددت که بالفعل یقین به وضددو دارد، و این با یقین تعبدی به  وضُددُوئِهِ مِنْ یَقِینٍ علَىَ ظاهر عبارت فإَِنَّهُ 

شارع به         ضو ندارد، و  ست، یعنی حقیقتا یقین به و سازگار ا ضو  ستور می دهد قود را چنین فرض کند  او و د

است، یقین واقعی به وسیلۀ شک از بین رفته است، و     که یقین به وضو دارد. زیرا اگر بگوئیم مراد یقین واقعی 



باقی نمانده تا حضرت بفرماید کماکان یقین به وضو دارد. بلکه باید می گفت او یقین به وضو داشت، نه اینکه    

 مِنْ نٍیَقِی علَىَ الان هم یقین به وضدددو دارد. بنابراین فعلی بودن یقین، قرینه می شدددود بر اینکه جملۀ فإَِنَّهُ        

 ضُوئِهِ، یک جملۀ انشائیه است و این با احتمال دوم سازگار است.وُ

 اولجواب 

د. به طهارت)وضددو( دار یقین واقعیبالفعل در اینجا مکلف  با توجه اینکه متعلق یقین و شددک متفاوت اسددت.

شک در نوم)قوابیدن( دارد، اما این باعث      ست که  ست ا شت    زیرا در ضو ندا شود یقین واقعی فعلی به و  هنمی 

  باشد.

 رد جواب اول

سددابقا بیان کردیم که در صددورتی می توانیم نقض یقین به فرمایند: شددهید صدددر جواب اول را نپذیرفته، می

شَّکِّ  الْیَقِینَ نْقُضُتَ لاَ وسیلۀ شک را در عبارت وَ   ، بپذیریم که الغاء قصوصیت زمانی کرده باشیم و بگوییم    بِال

 جه با آمدن شک، یقین بالفعل از بین قواهد رفت.متعلق شک و یقین یکی است. در نتی

 جواب دوم 

صدر می فرماید: با توجه به آنچه بیان کردیم باز هم ما معتقد   ست. زیرا  شهید  اقه در ویم احتمال اول قویتر ا

 ؛ دو نوع ظهور داریم  ( وضوئه من يقین على فانه)در عبارت 

 ر از الیقین، یقین فعلی نباشد.الف. ظهور این عبارت در جملۀ قبریه و لذا  منظو

 ب. ظهور الیقین در یقین فعلی، و در نتیجه عبارت حمل بر جملۀ انشائیه شود. 

در تعارض بین این دو ظهور، ظهور عبارت مذکور در جملۀ قبریه، قویتر از ظهور الیقین در جملۀ انشائیه می 

فعلی نخواهد بود، تا بگوئیم؛ احتمال دوم از میان باشد، و لذا مقدم می شود. در نتیجه منظور از الیقین، یقین  

 سه احتمال سابق، قویتر است.

 یَنقُْضُ الَ وَ وُضُوئِهِ مِنْ یَقِینٍ علَىَ فإَِنَّهُ إِلَّا وَ »با توجه به آنچه بیان کردیم معنای این بخش از روایت که فرمود: 

، چنین قواهد شددد: زمانی که یقین ندارد که قوابیده اسددت، «آقَرَ  قِینٍبِیَ یَنْقُضددُهُ لکَِنْ وَ بِالشددَّکِّ أَبدَاً الْیَقِینَ

لازم نیست مجددا وضو بگیرد. زیرا سابقا یقین داشت که وضو گرفته است و سپس شک در آن دارد، و س وار          

 نیست که انسان یقین قودش را به وسیلۀ شک نقض نماید.

o عدۀ مقتضی و مانع؟، محل بحث در روایت قاعدۀ یقین است یا قاجهت دوم 

 محل بحث در روایت، قاعدۀ مقتضی و مانه است.دیدگاه اول، 

توضددیح، بر اسدداس قاعدۀ مقتضددی و مانه گفتیم که متعلق یقین و شددک متفاوت اسددت. در اینجا هم مکلف  

نسبت به وضو یقین دارد، اما چون وضو از اموری نیست که در آن بقاء معنی داشته باشد، شک مکلف در بقاء     

ست. بلکه   ضو نی شک دارد آیا مانعی همانند قواب    مکلف و شک دارد. به این بیان که  در حدوث نوم)قواب(، 

ضو             ست. یعنی و سازگار ا ضی و مانه  شد یا قیر؟ و این با قاعدۀ مقت ضو از بین رفته با شده تا و بر او عارض 

ضو یقینی است، اما مانه یعنی مقتضی برای طهارت و قواب مانه و از بین برندۀ طهارت است. مقتضی یعنی و

 باقی است. کماکان مقتضَی،  لذا روایت می فرماید اصل عدم مانه است و وقواب مشکوك است. 



ستمرار      دیدگاه دوم، ضو از امور ا شد و ضو در میان     یبر قلاع دیدگاه اول که مدعی  ست، و و دارای بقا نی

ستمرار لح     ست که برای آن بقاء و ا شرعیه از اموری ا شرعیت       احکام  سان  ست. به عنوان مثال در ل شده ا اظ 

شت بی معنی بود            ستمرار ندا ضو ا ست. و اگر و شده ا ضو معرفی  صدور حدث به عنوان ناقض)از بین برندۀ( و

سانی که مشغول قواندن نماز است، گفته می شود او           که بگوید صدور حدث ناقض وضو است. و یا مثلا به ان

ارای بقاء نبود، معنی نداشت به انسان نمازگ ار که مدتی از وضو گرفتنش    وضو دارد. اگر وضو امر مستمر و د   

 گذشته، بگوییم وضو دارد.

بنابراین وضو از اموری است که هم می تواند متعلق یقین باشد حدوثا، و هم متعلق شک باشد بقاء. چنانکه        

ست که متعلق یقین و     شک، این ا ست. و این با    ظاهر روایت که فرمود و لا ینقض الیقین بال شک یک چی  ا

 استصحاب سازگار است.

ست            صحاب را به د ست صحاب دارد، لذا می توانیم از آن حجیتّ ا ست سألۀ ا صل آنکه این روایت ظهور در م حا

 آوریم.

o  ،کلی در  ۀستصحاب به عنوان یک قاعدآیا مستفاد از این روایت، این است که اجهت سوم 

صر  سبت به آن یقین      همه موارد، حجیت دارد و یا اینکه  سابقا ن ضویی که  شک در بقاء و فا در باب 

 داشتیم، حجیت دارد؟

این روایت صرفاً دلیل بر حجیت استصحاب در باب وضوء است. بنابراین نمی توان از این روایت       دیدگاه اول؛

 حجیت استصحاب را به صورت یک قاعدۀ کلی و در همه موارد، به دست آورد.

نسددبت به ال در الیقین، دو احتمال متصددور اسددت. الف. ال   «بِالشددَّکِّ أَبدَاً الْیَقِینَ نْقُضُتَ لاَ»دلیل؛ در عبارت 

جنسیه باشد، بنابراین هر یقینی را شامل می شود، در نتیجه معنای عبارت چنین می شود؛ هیه یقینی نباید 

شد، یعنی        شود. ب. ال عهد ذکری با شک نقض  سیلۀ   لىَعَ فإَِنَّهُ» ین در عبارت ال در الیقین، ناظر به یقبه و

ضُوئِهِ  مِنْ یَقِینٍ باشد. در این صورت چون منظور از یقین در عبارت، یقین به وضو است، منظور از الیقین       « وُ

در عبارت نی ، صرفا یقین به وضو قواهد بود. در نتیجه معنای عبارت چنین می شود، یقین به وضو نباید به      

 وسیلۀ شک، نقض شود.

اگر احتمال الف را بپذیریم، اسددتصددحاب به صددورت یک قاعدۀ کلی و در همه موارد   ه به مبلب فوق، با توج

حجت قواهد بود. و اگر احتمال ب را بپذیریم، استصحاب صرفا در مواردی که متعلق یقین وضو باشد، حجت 

این روایت بیش از حجیت   توانیم از قواهد بود. و چون دلیلی بر ترجیح هیه کدام از دو احتمال نداریم، نمی    

 استصحاب در باب وضو را حجت بدانیم. 

 شهید صدر این استدلال را قبول نداشته و معتقدند که این نظریه مبتلا به اشکال است. به این بیان که؛

 اول  اشکال

احکام صددادره از سددوی مولای حکیم دارای ملاك بوده و با موضددوع تناسددب دارند. و لذا گاهی حکمی که از  

سترش پیدا می          شده و یا گ شمول آن محدود  ستناد به همین فهم عرفی دایرۀ  شود به ا سوی مولا بیان می 

 کند.

ضُوئِهِ  مِنْ یَقِینٍ علَىَ فإَِنَّهُ»عبارتِ با توجه به مبلب فوق،  ، به من لۀ علت برای ج اء )جواب شرط(، محذوع  «وُ

ز ا و از آنجا که لازم است متفاهم عرفی از این تعلیل را مد نظر قرار دهیم، می بینیم که متفاهم عرفی  است.  



داند، نه اینکه صرفا برای استصحاب در وضو باشد.       می 4باین تعلیل این است که آن را برای کبرای استصحا   

صرفا برای   بنابراین می ست آوریم که تعلیل در این روایت  ضو نبوده، بلکه   مورد یقین به توانیم به د  بیعتطو

 شود.یقین و شک را شامل می

 شکال دوما

شَّکِّ  أَبدَاً الْیَقِینَ نْقُضِتَ لاَ»بر فرض بپذیریم که ال در عبارت    ، عهد ذکری بوده و ناظر به یقین مذکور در«بِال

ضُوئِهِ  مِنْ یَقِینٍ علَىَ فإَِنَّهُ»عبارت  ست.    « وُ شد، لکن معتقدیم یقین در این عبارت مبلق ا  مِنْ »عبارت زیرا با

در نتیجه یقین مقید به وضو نبوده و مبلق است و هر یقینی را شامل می شود. و     ، قید یقین نیست.  «وُضُوئِهِ  

 بوده و شامل هر نوع یقینی می شود. ، نی  مبلق«بِالشَّکِّ أَبدَاً الْیَقِینَ یَنْقُضُ لاَ»لذا الیقین در عبارت 

ضُوئِهِ  مِنْ »علت اینکه  سیلۀ حرع من بیان نمی      « وُ ست که معمولا متعلق یقین به و ست این ا قید یقین نی

 قِینٍیَ علَىَ فإَِنَّهُ  »شدددود. بلکه اگر وضدددوء متعلق یقین بود، باید با حرع باء بیان می شدددد. یعنی می فرمود:        

 «. بوُضُوئِهِ

 مدیدگاه دو

ت اسدددتصدددحاب به عنوان یک قاعدۀ کلی دارد. زیرا وقتی اثبات کردیم که روایت          این روایت دلالت بر حجیّ   

صورت کلی حجت می            ست و به  ست آوریم که پس مبلق ا ضوء ندارد، می توانیم به د صی به باب و صا اقت

 باشد.

ت دیگری نی  داریم که برای ت استصحاب می کند. و لذا هر چند روایا  این روایت دلالت بر حجیّ ،حاصل آنکه 

سنده             ست، اما ما به همین مقدار ب شده و دلالت برقی از آنها نی  تام ا شهاد  ست صحاب به آنها ا ست حجیت ا

 کنیم و بحث از مابقی روایات را به جاهای دیگری موکول می کنیم.می

 

                                                           
صحاب   .  4 ست شک یعنی: ،منظور از کبرای ا شک    » طبیعت یقین و  سیلۀ  شد. به عنوان مثال می   می« عدم نقض یقین به و با

 گوییم:  

 .الان شک در بقاء آن دارمداشتم و  به وضو سابقا یقین ،صغری

 هیچگاه یقین به وسیلۀ شک نقض نمی شود. :کبری 

 پس الان کماکان وضو دارم. :نتیجه 
 


